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Resumo

Este artigo € resultado de estudos sobre a
Historia da Educacdo Brasileira durante o periodo
colonial. Tem o propésito de mostrar que a forma de
organizagdo jesuitica da educacdo aqui implantada,
como fruto de um transplante cultural sem alteracdes,
nao deve ser confundida com as praticas religiosas e
educacionais existentes aquela época na Europa. O
argumento leva em conta a diversidade inerente ao
universo natural do Brasil coldnia, que se apresentava
de forma diferente daquele existente no continente
europeu.

Abstract

This article is the result of studies about the
History of the Brazilian Education during the colonial
period. It has the purpose that way of Jesuitic or-
ganization of the education intruduced here as a fruit
of a cultural transplant with no changes mustn’t be
mistaken with the educational and religious practices

existent to that epoch in Europe. The argument takes -

in consideration the variety inherent to the natural
universe of Brazil colony, that introduced itself from a
different way to that existent in the European continent.
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Introdugdo

Pela andlise do que vem sendo dito sobre o
desenvolvimento da sociedade colonial em geral, as
agdes dos homens que vieram para o Brasil a partir
do Século XVI parecem-nos mecénicas, mero
transplante da cultura portuguesa.

Nessa perspectiva de reflexo, o tinico sentido
das atividades desenvolvidas pelos colonizadores é o
do cumprimento das ordens, idéias ou valores culturais
da metrépole. Portugal € entendido apenas como o
pais que impde situagoes indejesaveis a coldnia, como
afirma Ribeiro:

O objetivo dos colonizadores era o lucro, e a
Jungdo da populagdo colonial era propiciar tais
lucros as camadas dominantes metropolitanas.
(RIBEIRO, 1984: 25).

Essa simplificagdo na compreensdo do que
aconteceu também esta presente na literatura sobre
Historia da Educagdo ou no ensino ministrado nesta
drea hoje em dia. Tudo se passa como se os
colonizadores fossem simples agentes repetidores dos
ideais, valores e préticas jd existentes em Portugal. Sem
se considerar um contetido mais amplo de relagdes
mais complexas, a educag@o na coldnia é apresentada
como uma cépia do pais colonizador.

A critica referida aqui se justifica a partir da
necessidade de entendimento da pratica educativa na



coldnia como expressio das atividades humanas,
desenvolvidas naquele momento e ndo como sistema
organizado e introduzido rigidamente. Se em Portu-
gal havia ainda um vigor do pensamento escoldstico
naestruturacdo do ensino, no Brasil isto ndo acontecia,
embora Ribeiro afirme:

A orientagdo universalista jesuitica contida
no Ratio, concentrou sua programacdo nos
elementos culturais ewropeus e foram seguidos
rigorosamente pelos jesuitas em quaisquer regioes
que atuassem. (RIBEIRO, 1984: 31).

Esse tipo de explicacdo das quais a de Ribeiro
¢ um exemplo, deixam de mostrar a vinculagdo da
educagdo com o processo de desenvolvimento da
coldnia enquanto prética vivida no interior de relacoes
e circunstancias que envolveram o colonizadore o
colonizado. Deixam de mostrar que o processo de
transformagdo da colonia € absolutamente diferente
daquele vivido em Portugal por muitos e muitos
séculos apds o descobrimento do Brasil.

Sem nenhuma preocupagdo com o0
esclarecimento das condigdes reais e objetivas com
as quais os jesuitas se confrontaram e, perdendo assim,
sua base objetiva, as interpretagdes historicas fazem
com que a realidade da metrépole seja encaixada no
mundo colonial brasileiro. Reduzir a forma do trabalho
introduzida a for¢a no Brasil a forma servil existente
em Portugal € ignorar que a produgéo no Brasil esta
voltada para a troca, para o mercado mundial,
enquanto, em Portugal, essa produgdo €, em larga
medida ainda, voltada para a subsisténcia. A
interpretagio do trabalho, intencionalmente organizado
para a produgd@o em larga escala como condigdo do
mercantilismo também € dificil de acatar. Nao
estabelecer diferenca entre a fung¢do do lucro no
mercantilismo e no capitalismo € bastante
surpreendente. Homogeneizar a classe dominante
independentemente das fragdes que s¢ digladiam
quanto & forma de destinagao da riqueza - se para o
luxo da corte ou para investimentos na produgao - €
ndo reconhecer as lutas em Portugal, que se
caracterizaram pelo combate contra a ociosidade dos
nobres e religiosos e contra os defensores do coméreio

nas costas da Africa. Em conclusdo, supor que o
pensamento educacional jesuitico encaminhado no
Brasil € idéntico ao que os padres desenvolveram na
metrépole € querer verigualdades onde existem muitas
diferencas.

O mais importante a ressaltar nas criticas a visao
controvertida que a historiografia apresenta, é que a
atuacdo dos jesuitas no Brasil nao pode ser confundida
com as praticas religioso-educacionais dessa época
em Portugal. O contato dos inacianos com uma
realidade bastante distinta da metrdpole, s isso, ja
faria com que independentemente das intengdes, 0s
jesuitas assumissem outras formas de acdo. A "reacdo”
dos padres e dos homens ao ambiente da coldnia
comecava pela luta pela sobrevivéncia, muito diferente
da européia.

Os embates travados na coldénia foram
marcados pela preocupagdo com o universo natural e
sua transformag@o. A prética de vida desses homens
ndo pode ser analisada apenas pelo prisma dos
interesses, desejos e ambigdes das classes dominantes
da Europa. A atuac@o dos colonizadores em conjunto
com os jesuitas tem uma explicagdo muito mais
abrangente, enfatizada por Neves:

A acdo dos colonizadores tem sua explicagdo
nas exigéncias mais gerais do movimento dos
homens, que se desencadeia com as grandes
navegacdes, onde o mundo inteiro se move nesta
época. (NEVES, 1993: 61).

A expansdo civilizadora na colonia tem um
movimento (interno) onde tudo € objeto de
investigacdo, tudo é novo, diferente, tudo € objeto de
livre exame. Essa realidade facilita ou possibilita aos
homens a liberdade para criar novas formas de
organizacdo social. Ndo basta saber, é necessdrio
aprender. Nesse contexto, a defesa dos dogmas da
sociedade medieval ndo tem nenhum sentido. De
acordo com Nagel:

Os jesuitas, aqui, ndo se mobilizavam para
educar nem o protestante que pleiteava a unidade
nacional contra o papado, nem o moralista que
pretendia reformar os valores cristdo perdidos.
(NAGEL, 1994: 8).



O contetdo da organizagao jesuitica aqui no
Brasil tem um aspecto diferente do conteido das
demais organizagoes religiosas fora do espaco colo-
nial. Isto porque os jesuitas estdo em contato com um
mundo onde o seu interlocutor € o indio e este ndo
conhece os valores do mundo medieval, ignora o in-
teresse por riquezas ou lucros, ndo compreende a luta
pelo poder e nem as idéias de uma sociedade de
classes. Assim sendo, é muito dificil concordar com a
idéia de que as acdes dos padres sdo uma simples
réplica dos valores do mundo portugués.

Nio se pode negar que, na educacio jesuitica
dada no Brasil, existe uma énfase na doutrina crista,
mas isso acontece com uma perspectiva diferente da
européia. Na organizacgio de sua prépria ordem, os
jesuitas criam uma estrutura que ndo se ajusta mais
aos valores da igreja medieval, nem se propdem a
preservar as relagdes consagradas pelo feudalismo.
Seus interesses ndo correspondem as regras dos
mosteiros. A previsado de suas fungdes distancia-se
das demais agremiacdes religiosas criadas ou
dominadas pelo espirito da Escoldstica. O trabalho
religioso desses homens concentra-se, principalmente,
nos processos de colonizagdo. A mobilizagdo em
torno da conquista, da exploragdo de novos mundos,
de reconhecimento de novas formas e fontes para a
reproducdo da vida, da educa¢do de homens
diferentes leva ao afastamento da questdo inquisito-
rial, ao distanciamento da ideologia medieval ainda
muito vivaem Portugal.

A educagio jesuitica no Brasil, nessa época,
assume uma forma que corresponde ao modo de vida
da prépria colonia. Muitos fatores externos e internos,
combinados, podem explicar melhor as diferengas
entre coldnia e metrépole. Os anseios dos homens
para adquirir terras para a produgao, o contato com
anaturezarica e diversificada, base da sobrevivéncia
e da explorag@o lucrativa, conduzem os jesuitas a
educacido com base na valorizagdo do trabalho.
Assim, a catequese reveste-se da necessidade de
impedir que os indios continuem praticando seus cos-
tumes e de ensind-los a ndo serem ociosos, negligentes
e nem imorais. A luta contra a ociosidade em favor

do trabalho disciplinado ndo é uma luta medieval. Esse
conteddo educativo coaduna-se mais com a
interioriza¢cdo de uma nova ordem, de uma nova
autoridade que, desligada do mundo metafisico,
pretende organizar a produgao social.

A preocupagio dos padres no Brasil ndo era
com os valores do mundo medieval, contemplativo.
Eles ndo estavam interessados em introduzir o acervo
a cultura européia na educacéo da coldnia. No Brasil
anecessidade dos colonizadores estd em transformar
as coisas da natureza em mercadorias, em produzir.
Para isso, uma condi¢@o bésica: ensinar os que, mais
tarde, irdo constituir a classe dos expropriados a pegar
gosto pelo trabalho.

Toda a mobilizagdo pedagdgica dos jesuitas é
marcada por uma forte preocupagdo com o trabalho
organizado que, identificada com as propostas do
pensamento liberal, é uma caracteristica do mundo
moderno. A formagao do ser ativo e produtivo, que
Montaigne capta em termos de desenvolvimento e que
serve de suporte para Locke em sua proposta de
formacdo do homem, ja estava presente nas agdes
dos jesuitas. Os educadores do novo mundo,
utilizando-se de estratégias psicoldgicas ou emocionais,
investiam na formacdo do homem que devia rejeitar o
pecado da preguica.

Para os jesuitas da coldnia € necessdrio
transformar os costumes dos gentios. Na pseudo-
escolarizacdo do indio, o fundamental ndo sdo os
conhecimentos, mas os novos habitos. Os habitos
antropofigicos devem ser eliminados; anudez deve
ser abolida e o selvagem deve tornar-se um agente
intencionalmente ativo, um cristdo mobilizado para o
trabalho. Sé esse quadro de inten¢des jd mostraria as
diferencas de posturas entre os religiosos de Portugal
e os religiosos do Brasil.

Existe uma diferenca radical entre o processo
de modernizagdo do homem feudal e o do homem
colonial que passa pelas formas de existéncia, que
caracterizam ambientes € movimentos histéricos
distintos. Na transic@o feudal-capitalista, o mais
relevante € lutar contra a terra enfeudada, a esmola, a
caridade, a dependéncia do servo e isso significa lutar



contra a Igreja. Os padres, nesse contexto, ndo podem
lutar contra si mesmos; ndo podem lutar contra os
feudos (a maioria nas maos dos prelados) nem contra
as virtudes (esmola e caridade) que justificam tanto a
fé catdlica como a existéncia dos feudos, vistos,
cristdimente, como abrigos de miserdveis
desocupados.

No Brasil, no entanto, essa realidade nao existe.
A terrando € da Igreja, mas do pagdo. Nesse caso, a
transformacdo da propriedade comunal em
propriedade privada (da coroa ou dos colonizadores)
¢ justificada. Retirada a terra dos antigos donos,
justificada a propriedade civil, ficam garantidas as
condicOes concretas de combate a ociosidade. Aqui
o combate a ociosidade torna-se a bandeira de
desenvolvimento. A caridade e a esmola deixam de
ser importantes como virtudes. A propriedade privada
precisa de bragos. A estimulagfio do amor ao dever,
ao trabalho, precisa ser ativada. A qualidade do
colonizador, que veio para o Brasil, consiste em
transformar o gentio em virtuoso agente produtivo.
Isso tudo, se comparado ao que acontece em Portu-
gal, mostra as grandes diferengas entre as praticas e
porque uma ndo pode ser vista como simples
transposi¢do da outra.

O processo de transi¢do feudal-capitalista é
marcado pela preocupacdo constante com a
organiza¢ao da producdo. Todavia, no Brasil, as
circunstéincias sdo diferentes das de Portugal. A pritica
social aqui, desenvolvida no sentido de organizar a
sociedade do trabalho, pressupde a transformagio
intensional da natureza. Conforme Nagel, o
pensamento dos colonizadores que vieram para o
Brasil jd organizado pelo método de observacio dos
fatos e dos fendmenos existentes apresentando-se sem
nenhum rango medieval que pudesse tirar a clareza
ou a objetividade das informagées. (NAGEL,
1989: 1). g

O constante relato ou descri¢do da riqueza
existente nas terras brasileiras pelos colonizadores vem
demonstrar uma prética que secundariza problemas
de ordem metéfisica ou de ordem politica. Isso ja ndo
se pode dizer das correspondéncias ou dos textos

dos escritores da patria portuguesa. Os manuais dos
inquisidores ddo o tom dos comportamentos
esperados. Ameacam os ricos (principalmente os
judeus), condenam as praticas modernas nascentes e
asseguram agdes intolerantes e retrogradas. O inte-
resse da classe dominante € impedir pecados e discutir
punicdes. Tudo parece, portanto, 1a em Portugal, ser
muito diferente...
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